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170 STEFAN MUNTEANU

a mai observat ci din ,pidure” lipseste un arbore de o specie rari,
tocmai cel destinat si reprezinte spiritualitatea romaneasci. Adici
lipsea suprematia spiritualititii noastre, lipsea germinatia ghindei
arheititii romanesti, lipsea Mihai Eminescu. Ceea ce s-a intamplat
descoperim, partial, in comentariile anterioare. Si nu uitim faptul
cd In cercetarea eminescologicd Tudor Ghideanu parcurge doui
etape, separate de evenimentele din decembrie 1989.

Ce am inviitat eu din experienta profesorului Ghideanu? Am
descoperit, inci o dati, ci arborele care sustine creatia geniului
eminescian, trebuie ldsat in legea lui. Un asemenea arbore nu suporti
rolul de portaltéi. De aceea, orice interventie cu mlidite politice,
ori religioase, nu pot conduce decit la esec. Iar incercarea, fapti
orgolioasi, nu rimane nesanctionati.
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(2019), urmeazi cel de fati, mai putin voluminos, dar la fel de
elocvent.

In prezentul op, zimislit cu greu, aduc In atentia cititorilor gin-
direa a trei principali eminescologi, toti bine intentionati, stipani pe
problematica cercetatd, dar si putin orgoliosi. Este vorba de Liviu
Rusu, Mihai Ciurdariu si Tudor Ghideanu. Fiecare, in felul lui, a pus
cite o cirimidi rezistenti, sub formd de invitituri, la constructia
celei mai frumoase cetiti spirituale roménesti. O cetate care se vrea
edificati firid oprire, pentru linistea si implinirea noastrd. Nu ne
obligd nimeni si-1 intelegem pe Eminescu, dar nici nu avem ceva
mai bun de ficut, decit si incercim, chiar daci si aceastd aventuri
presupune infruntarea unor riscuri.

Liviu Rusu

despre antischopenhauerismul

lui Eminescu

Motto:

»Adevirata filozofie a lui Eminescu nu trebuie s-o ciutim
in aceste teoretiziri, care in ansamblul lor formeazi o
filozofic cdutats, fird aderente solide, pani la ridicini, in
fiinta sa intimi. Adevirata lui filozofie, gindirea lui cu
adevirat personali este cea cdnratd, cea care se exprimi prin
ideile sale poetice, adici totalitatea gindurilor si sentimen-
telor iegite din strifundul inimii, concretizate in imagini
neintrecute si purtate de ritmul si melodia fird pereche a
versurilor sale. In ele pulseazi ca intr-o grandioasi simfonie
dragostea fatd de oameni, admiratia fati de lume si univers,
convingerea adénc triitd ci oricite suferinte ar fi in lume
si oricite rele s-ar ivi in cale, viata meritd si fie triitd si
meritd toate eforturile pentru a o duce pe ciile marilor
idealuri. Acesta este «tonul sufletului» eminescian, in care
este cu adevirat el insusi”. (Liviu Rusu)

Esteticianul, criticul si istoricul literar Liviu Rusu s-a ndscut
la 9 noiembrie, anul 1901, in comuna Sirmas, judetul Mures.
Aici parcurge primele trei clase primare, iar pe a IV-a la Liceul
Evanghelic German din Bistrita. Tot la acest liceu urmeazi clasele
gimnaziale si liceale. Intre anii 1920 si 1925 frecventeazi cursurile
Facultitii de Litere si Filosofie la Universitatea din Cluj. In anii
1928 si 1929 se afld la specializare in Germania (Leipzig, Berlin
si Hamburg). La intoarcere isi va sustine doctoratul in filosofie,
la Universitatea ,Regele Ferdinand I” din Cluj, cu teza Selectia
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copiilor dotati (1929). In perioada cuprinsi
intre anii 1929 si 1939 publicd mai multe
studii de psihologie. Urmeazi o specializare
la Paris (1933 — 1935, cind se orienteazi
si ciitre estetici. Isi sustine doctoratul in
esteticd, la Sorbona, in 1935.

Liviu Rusu isi Incepe cariera universitari
incd din 1923, cAnd este numit preparator,
desi era inci student. Dupi licenti devine
asistent al psihologului Florin Stefinescu-
Goangi, la Institutul de Psihologie din Cluj. In 1929 devine
conferentiar, iar in 1939 este numit profesor universitar de estetica
la Universitatea din Cluj. In 1948 este inliturat de la catedrid si
va activa, pand in 1961, ca bibliotecar la Biblioteca Filialei Cluj a
Academiei, alituri de Lucian Blaga. In 1961 revine in invitimantul
superior, fiind integrat la Catedra de literaturd universali si com-
paratd a universititii clujene.

Ca cercetitor, Liviu Rusu a publicat, pe lingi multitudinea
articolelor din reviste interne i internationale, un numir insemnat
de volume, in domeniul psihologiei si esteticii, toate aducind idei
originale. Dintre acestea amintesc: Selectia copiilor dotati, Cluj, 1929;
Aptitudinea tehnicd si inteligenfa practicd, Cluj, 1921; Goethe. Citeva
aspecte, Cluj, 1932; Essai sur la création artistique, Paris 1935 (Ed.1I,
Bucuresti, 1972); Estetica poeziei lirice, Cluj, 1937 (ed. II, Bucuresti,
1944, ed.111,1969); Logica frumosului, Cluj, 1946 (ed. I, Bucuresti,
1968); Eschil, Sofocle, Euripide, Bucuresti, 1961 (ed. 11, Bucuresti,
1968); Eminescu si Schopenhauer, Bucuresti, 1966; Scrieri despre Titu
Moaiorescu, Bucuresti, 1979; De la Eminescu la Lucian Blaga si alte
studii literare si estetice, Bucuresti, 1981; Eseu despre creatia artisticd,

Bucuresti, 1989.
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Liviu Rusu, desi a lisat o operd importanti in peisajul culturii
curopene, nu s-a bucurat de onorurile cuvenite. JIntr-un fel, s-ar
putea spune cd Liviu Rusu a avut un mai mare ecou in strdinitate
cu primele sale cirti decét la noi: insertia sa dificili in peisajul literar
si cultural romanesc, agravati de lipsa de la catedri si din presi,
durati mai mult de un deceniu si, apoi, de spiritul siu polemic, a
impiedicat multd vreme si se vadd in Liviu Rusu ceea ce el a fost
de fapt, si anume, alituri de Tudor Vianu, unul din foarte putinii
autori dc sisteme din estetica noastri si, deci, unul din cei mai
insemnati reprezentanti ai ei” (Marian Papahagi, Studiu introductiv
L cartea lui Liviu Rusu, Eseu despre creatia artisticd. Contributie la
o esteticd dinamicd, Editura Stiintifici si Enciclopedici, Bucuresti,
1989, p. 5).

Aceasti observatie este subliniati si de citre esteticianul Grigore
Z.mcu: ,,Tntr—adevir, autorul pe care il analizim a inceput si fie
cunoscut si s se bucure treptat de prestigiu nu in tara sa, ci in
striinitate. Debutul acestui succes a avut loc in Franta la mijlocul
deceniului al patrulea si s-a datorat primei lucriri ample de esteticd
claborati de Liviu Rusu. Imprejurarea a constituit-o sustinerea
doctoratului de stat in litere, specializarea Esteticd, la Facultatea
de Litere a Universitatii din Paris, cu mentiunea «trés honorable»”
(Grigore Zmeu, Liviu Rusu in estetica europeand a secolului al XX-lea,
Editura Academiei Romane, Bucuresti, 2013, p. 13).

Desigur cii o asemenea soartd nu putea fi acceptati cu indiferenta.
Capacitatea intelectuald si tiria de caracter l-au ajutat insi, pe
ardeleanul Liviu Rusu, si depiseasci dificultitile si neintelegerile,
pani la sfarsitul vietii. S-a stins din viatd in 17 decembrie 1985, la
Cluj-Napoca.

Petru Comarnescu consideri ci Liviu Rusu, in domeniul esteticii,
,a ciutat si accentueze realitatea esen’gial omeneascd a activititii
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artistice, dinamismul procesului de creatie, continua interrelatie
intre artist si lumea inconjuritoare, valoarea spirituald a creatiei,
locul ei in intuirea sensului metafizic al existentei sau vietii, in sférsit,
calitatea spirituald a artei, pe care formalismul o nesocoteste, fiind o
problemi de continut si nu o constanti formali” (Petru Comarnescu,
Kalokagathon, Editura Eminescu, Bucuresti, 1985, p. 188).

A. EMINESCU $1 SCHOPENHAUER

Am consemnat si opinia lui Petru Comarnescu, foarte ones-
td, Intrucit ne ajutd si intelegem mai bine perspectiva lui Liviu
Rusu asupra creatiei eminesciene, sintetizati in lucrarea Eminescu
si Schopenhauer. Aceasti lucrare, Eminescu si Schopenhauer, a fost
publicati in 1966, la Editura pentru literatura. Intrucit aborda o
problemi de actualitate, cartea a intrat in atentia specialistilor, fiind
formulate si opinii critice. Este o lucrare de mici intindere, dar
foarte interesanti si originald, structurati pe opt capitole.

In primul capitol, intitulat O noud perspectiviin studiul problemei,
ne sunt prezentate aliniamentele cercetirii, pornind de la situatia
eminescologiei din timpul respectiv. Este subliniat, mai int4i, rolul
lui Eminescu in evolutia literaturii noastre. ,Eminescu a introdus
orizontul filosofic in literatura noastri, orizontul marilor idei, al
marilor Indltimi si adancimi. Din acest punct de vedere, el face in
sanul poeziei noastre un adevirat salt calitativ, deschide perspec-
tive neintalnite si nebinuite pani la el” (Eminescu si Schopenhauer,
Editura pentru literaturi, Bucuresti, 1966, p. 5). Retin acest gand,
cu care sunt de acord, ca pe un reper de judecare a comentariile care
urmeazd. Observ deja ci in editia din 1981 autorul nu mai vorbeste
de ,salt calitativ”, ci de ,salt enorm”.
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Este pistrati totusi o idee care nu prea mai este de actualitate:
»Este o pirere curentd pand astizi cd adeviratul initiator filosofic al
lui Eminescu a fost Schopenhauer” (Ide, p. 5). Nu trebuie si uitim
ci aceastd idee a fost criticatd, pe bazi de argumente, de citre Sergiu
Al-George in lucrarea Arbaic §i universal, aparuti chiar in anul
1981.Tar multe dintre cercetirile ulterioare nici nu o mai crediteaza.
Oricum, oricati incredere avea in opiniile lui G. Cilinescu, Liviu
Rusu comite o nedreptate fatd de poetul-cugetitor, atunci cand
sustine ci ,Schopenhauer a fost cu adevirat ghidul filosofic al lui
Eminescu” (Idem, p. 7).

Prin urmare, constatim ci Liviu Rusu pleacd de la unele pre-
mise adevirate, dar si de la unele indoielnice. Bine face ci isi pune
intrebiri. ,Desi toate aceste date sunt incontestabile ne punem
intrebarea: oare intr-adevir a fost Eminescu un schopenhauerian
fird nici o rezervi, a fost el oare un adept asa de devotat al pesi-
mistului german incit si pentru dinsul lumea se reduce, in fond,
la «nimic»? Daci existd atitea pasaje evident schopenhauriene la
Eminescu, acestea nu sunt oare numai reflexii zeoretice, speculatii
abstracte? Si dacd ne gandim cd adevirata poezie nu este teoretizare
abstractd, ci o inldntuire de imagini vii, pline de simtire, iesite din
«fundul inimii», ne intrebim: oare nu cumva gisim la Eminescu, in
afari de filosofia teoretizanti, o vini de gindire imagistici, poetici,
plind de viati si cilduri, care in conceptia ultimi ce se degaji din ea
se deosebeste fundamental de ceea ce a enuntat el aga de des in mod
teoretic? Cu alte cuvinte: nu cumva intreaga «problemd Eminescu»
este cu mult mai complexi decit suntem obignuiti s-o privim, oare
marele nostru poet nu are, in fond, doui fete, una mai superficiald
si alta mai adéncd, si nu cumva aceasta din urmd, fata lui autentici,
este cea care scapi din mrejele marelui pesimist reactionar? Oare
n-a fost Eminescu socotit cu atita exclusivitate schopenhauerian
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tocmai fiindcd aceastd fatd corespundea mentalititii reactionare a
vremurilor si fiindcid era in acelasi timp mai accesibild de la prima
privire, pe cind cealaltd, cea mai adanci, este mai greu de desci-
frat?” (Idem, p. 7-8). Pentru a rispunde la aceste intrebiri, autorul
pregiteste terenul in capitolele urmitoare.

Capitolul al doilea, intitulat Liniile esentiale ale gandirii lui
Schopenbauer, este o schiti simplificati a filosofiei din Lumea ca
voingd §i reprezentare. _In momentul in care se iveste Schopenhauer,
gandirea germani este stipéniti de filosofia idealisti, initiatd de
Kant si dusi la apogeu de idealismul german, care ajunge la con-
cluzia cunoscuti ci existenta este determinatd de constiinti. Fati
de aceastd conceptie, care subliniazid primatul constiintei, de care
ar depinde totul, se vor ivi doud reactiuni mai importante. Una, cea
mai radicald si cea mai importanti in consecinte, va fi materialismul
dialectic al lui Marx, care va afirma rispicat cd nu constiinta deter-
mini existenta, ci existenta, si anume existenta sociald, este cea care
determini constiinta. Cu aceasta subiectivismul implicat in doctrina
idealistd este risturnat. Cealaltd reactie o formeazi Schopenhauer.
El se va ridica in modul cel mai categoric, chiar cu injurii, impotriva
dialecticii hegeliene, care preconizeazi atotputernicia ratiunii (fati
de dialectica materialisti el va manifesta un adevirat «dezgust»), va
ciuta si demonstreze ci initiativa lui Kant a fost gresit inteleasd si
dusi mai departe si ci linia de gindire a filosofului de la Konigsberg
trebuie continuati in alt sens decit cel urmat de scoala idealistd a
lui Shelling, Fichte si Hegel” (Idem, p. 10-11).

Urmeazd explicarea felului in care Schopenhauer a inteles ci
poate duce mai departe invititura lui Kant. ,Dupi cum se stie, Kant,
ca ultimi consecinti a filosofiei sale, a ajuns la problema lucrului
in sine. Lumea in fata cireia ne gisim, spune Kant, este o lume a
aparentelor, pe care o sesizim cu ajutorul simturilor noastre. Daci
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lumea n-o putem percepe decit prin mijlocirea simturilor, adicd
prin interpretarea subiectivititii, inseamnd, spune Kant, ci lumea
aga cum este ea in obiectivitatea ei n-o putem cunoaste, nu putem
sti ce este in dosul aparentelor, in dosul lucrurilor, lucrul in sine nu
ne este accesibil. Tar cu aceasta Kant ajunge la agnosticism. Aici
cste firul pe care cautd si-1 ducd mai departe Schopenhauer. Kant
s¢ ingeald, spune filosoful nostru, cind afirmi ci lucrul in sine nu
este accesibil. Acesta-i perfect accesibil, insd trebuie si-1 cdutim
acolo unde trebuie. Este fals, spune Schopenhauer, ci constiinta are
primordialitate in sdnul existentei — si cu aceasta critica lui coincide
cu a lui Marx. De unde insi pirintele materialismului dialectic
inverseazd problema, aducind pe prim-plan existenta obiectivd,
Schopenhauer merge in directia cu totul contrard, scrutind comple-
xitatea lumii subiective. Aici giisim, spune el, ca un dat nemijlocit,
lucrul in sine, care nu este altceva decat vointa” (Idem, p. 11-12).
Dar ce intelege Schopenhauer prin vointid? Stim deja cd in acest
caz, vorbim despre vointa de viatd, despre totalitatea pornirilor
pentru mentinerea vietii. Trebuie insd subliniat ca Schopenhauer
,nu se opreste la problematica vointei ca dat psihologic, la el aceastd
notiune devine o entitate metafizici substantializati, entitate care
cste la baza Intregului univers. Nu numai omul i in general vietu-
itoarele sunt intr-o vesnici agitatie a vointei, ci intreaga existentd,
sub toate formele ei... Prin urmare, dupa Schopenhauer, vointa este
factorul primordial in lume, ea este cea care determini existenta,
¢i nu constiinta. Aceasta din urmai este numai un derivat, este un
mijloc pe care si-1 creeazi vointa in vederea indeplinirii scopurilor
sale, adicd in vederea conservirii vietii. Ea are un rol subordonat
vointei” (Idem, p. 13). Deducem deci ci vointele individuale sunt
reflexe ale unei vointe universale. Dar motivul ultim al vointei
generale nu-1 putem sti. De ce? Fiindcd vointa universali ,nu are
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nici un motiv in afari de ea insisi, nu urmireste nici un scop mai
inalt, ea este oarbi, existi fiindci existi si in fond nu duce la nimic.
La baza desfisuririi vointei universale este, in fond, neantul” (Idem,
p- 14).

Fiind lipsitd de orice ideal rational, insemni ci, ,in fond, lumea
n-are nici un rost” (Idem, p. 15). A vrea ceva inseamni ci acel ,,ceva”
iti lipseste, iar lipsurile, care se perpetueazi la nesfarsit, inseamni
suferintd. Sigur cd in viatd apar si satisfactii. Acestea insd sunt
percepute numai pe plan individual si momentan. Pe plan universal
yvointa nu inceteazd nici un moment, ceea ce inseamna ci suferinga
este un dat permanent si originar al lumii” (Idem, p. 16).

Liviu Rusu aduce in discutie si problema fericirii. Si crede ci,
potrivit conceptiei Iui Schopenhauer, pe plan universal fericirea nu
este posibili. Pot exista momente de fericire doar pe plan individual,
in misura in care suferinta este eliminati. Chiar si in acest caz nu
putem vorbi decit de o fericire in sens negativ, adicd obtinuti prin
eliminarea temporari a suferintei. , Toate fiintele, inclusiv omul, sunt
impinse imperios, orbeste, de vointi, adicd de nevoia satisfacerii
necesititilor instinctive, in sinul cirora parghia insisi a existentei o
formeazi foamea si sexualitatea, instincte in baza cirora se conservi
si se perpetueazi viata” (Idem, p. 16). De aceea, toate fiintele sunt
egoiste. ,In sinul acestei lumi, in care totul se dusmineste si se
mainanci, omul, spune Schopenhauer, in misura in care tinde spre o
atitudine morali, trebuie si caute si-si invingi egoismul, striduinti
care se cristalizeazd sub formi de mili” (Idem, p. 17). Numai ci,
nici pe aceastd cale problema nu este rezolvati, intrucit si aceasti
striduinti este tot o suferinti.

In cuprinsul filosofiei sale pesimiste, Schopenhauer incearci si
indice si remedii care ar putea si diminueze suferinta. Remediile
sugerate sunt arta si asceza. ,Prin amandoui se ajunge la molcomirea
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vointei, adicd a pornirilor instinctive prin care se manifesti vointa
$i sc mentine suferinta. Insi in timp ce asceza este un remediu mai
radical, putind duce la reprimarea pornirilor instinctive, arta este un
mijloc intermitent, fiindcd omul nu este in permanenti in contact
cu arta” (Liviu Rusu, Estetica poeziei lirice, editia a I1I-a, Editura
pentru literaturd, Bucuresti, 1969, p. 37). Revenind asupra acestei
chestiuni, autorul adaugi: ,Arta are darul si ne capteze intreaga
fiintd, sd ne transpuni intr-o stare de contemplatie, in care pornirile
vointei pentru moment sunt domolite” (Eminescu §i Schopenbauer, p.
17). Aici trebuie si subliniem ideea ci, desi arta are valoare pentru
viafll, aceastd valoare nu are nuanti pozitivd, ci derivi tot dintr-o
negatie, din linistirea temporard a pornirilor vointei.

In legituri cu sursa puterii artei de a ne elibera, Schopenhauer
trimite la conditia geniului. Trimitere pe care Liviu Rusu o explici
astfel: ,Arta este creatia geniului, iar geniul este acea personalitate
cxccpgionalé care, printr—un efort dureros, reuseste sﬁ—gi sustragﬁ
intclectul de sub tirania vointei, a tuturor pornirilor instinctive, si
astfel, nefiind agitat de ele, se poate deda contemplatiei lucrurilor.
Mijlocul esential in aceastd atitudine este o fantezie deosebit de
bogatd, prin care intelectul poate fremita in voie. Insi, reusind si
s¢ clibereze de sub-dominatia vointei, geniul in acelasi timp reuseste
st izoleze si lucrurile de raportul lor cu restul lumii empirice §i
astfel sd piatrundd in adincul lor, si treacd dincolo de aparentele
lor imediate, si descopere ideea care rezidi in ele. In felul acesta
geniul are insusirea exceptionald de a se desface de datele lumii
cmpirice, de a pitrunde in lumea ideilor platonice, pe care apoi le
cxprimd in opera sa” (Idem, p. 18). Nu mai insist cu privire la soarta
geniului in aceastd lume. Meritd totusi si fie subliniatid ideea ci
plismuirile geniului devin mijloace de eliberare pentru multimea
oamenilor obisnuiti.
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Cea de-a doua cale de anihilare a efectelor vointei este asceza, o
cale care poate dobandi caracter permanent, o cale ciitre sfintenie.
»Dacd vointa, spune Schopenhauer, se manifestd in om sub forma
diferitelor porniri, instincte, dorinte, efortul care animai toate acestea
poate lua forma unui contraefort, in sensul de oprimare sau chiar
suprimare a vastititii pornirilor. Reusind si le suprime, omul reuseste
si scape de suferintele cauzate de ele, poate si ajungi la liman. Prin
ce se caracterizeazd aceastd stare? Prin resemnare, impasibilitate,
renuntare la legitura cu lumea, aprofundarea in sine intr-o stare
de contemplatie obscuri. Cu alte cuvinte, tot ce are omul mai bun
de ficut in lume este si combati viata insisi, si ajungi la nirvana”
(Idem, p. 19).

In mod firesc, Liviu Rusu aduce in dezbatere si conceptia
lui Schopenhauer privind conditia femeii in societate. ,Dupi
Schopenhauer, alituri de instinctul foamet, instinctul cel mai pu-
ternic in viatd este sexualitatea, prin care se perpetueazi speta si deci
suferinta in lume. Atractia sexuali ia la om forma de iubire. Femeia
este obiectul iubirii §i deci, in fond, nu-i altceva decét mijlocul
de satisfacere a pornirii sexuale. La atét se reduce destinatia ei in
lume. insug,irile ei intelectuale sunt minimale, in schimb, ea este
dominati de o multime de insusiri detestabile: falsitate, infidelitate,
nedreptate” (Idem, p. 20).

Pesimismul lui Schopenhauer conduce citre irationalism, agnos-
ticism §i misticism, in sensul cd este respinsi posibilitatea vreunui
ideal uman, este respinsi pani si ideea de ideal social-istoric. Insisi
evolutia este inteleasd doar In sensul trecerii de la lumea fizicd, la
cea biologici, pani la om, ca modalititi de crestere a gradului de
resimtire a suferintei. ,Schopenhauer, in loc si vadi zbaterea omului
spre perspective luminoase, ineacd toate striduintele acestuia in
bezna nefiintei, in nirvana” (Idem, p. 22).
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Cel de-al treilea capitol, intitulat Idei schopenhaueriene evidente
la Eminescu, ne conduce, cu prudenti, pe ciriri periculoase, pentru
¢} sunt bititorite cu prejudeciti. Dupi ce formuleazi o premisi
coreetd sustinind ci ,Filosofia era o preocupare permanenti a lui
['minescu, ea corespundea setei sale de a cunoaste, de a descifra
sensul existentei” (Idem, p. 24), imediat o subrezeste dand dreptate
lui G. Cilinescu: ,,Cu drept cuvant spune G. Cilinescu: «Ar fi
cxagerat si-i atribuim o filozofie originali si cu zidurile pe deplin
ridicate, dar cercetarea de aproape a scrierilor si manuscriselor lui ne
pune in misura de a afirma ci Eminescu incercase si-si asimileze
un sistem si si-1 potriveasci intrebirilor lui metodice, cu striduinta
de a rispunde critic si multumitor (...). Cu orice abateri filosofia
[ui 'minescu (...) este in esenta ei o variantd, uneori si mai mult,
un comentariu pe marginile filosofiei lui Schopenhauer»” (Idem, p.
24). Si aici se impune o observatie. Liviu Rusu ne spune ci a preluat
weent citat cdlinescian din G. Cilinescu, Izvoarele filozofiei teoretice
a lui M. IEminescu, Studii §i cercetdri de istorie literard §i folclor, V, nr.
3-4,1956, p. 400. Pe de alti parte, constat ci in editia din 1976, de
la 18ditura Minerva a operei lui Mihai Eminescu nu se vorbeste de
worice abateri”, ci despre ,oricite abateri”.

Desigur ci nu trebuie acuzat Liviu Rusu pentru cd admira
demersul cilinescian, desi i-a acordat prea multd dreptate, chiar
§i atunci cind marele critic a gresit. S4 observim insi cd univer-
sitarul clujean aduce o incercare de impicare a situatiei: ,Dupa
cum am mai amintit, G. Cilinescu urmireste aceastd problema
cu o minutiozitate si temeinicie care nu pot si nu stirneascd toatd
admiratia. (...) Dar si nu uitim: d4nsul urmaireste izvoarele filosofsei
teoretice a lui Eminescu. Am spus insi si repetim intrebarea: oare
nu cumva existi o deosebire, o discrepanti chiar, intre filosofia
teoreticd a lui Eminescu si conceptia de viatd exprimati in poezii,



